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Ideologiczne implikacje praktyk konfesyjnych
- filozofia polityki Michela Foucault
w kontekscie interpretacji anglosaskiej

Abstrakt

Artykut jest préba przedstawienia stosunku Michela Foucaulta do fenomenu kultury
i religii, a zwtaszcza ich wptywu na funkcjonowanie XX-wiecznych paristw i zachodnich
spoteczeristw. Interpretacja opiera sie na wspdétczesnej anglosaskiej mysli spotecznej
i religijnej, gdyz jest ona mniej znana i spopularyzowana w centralnej Europie, za$ nie
mniej ciekawa niz tradycyjne ujecie wywodzace sie z Europy kontynentalnej. Krytyczna
analiza Foucaulta pomaga nam zrozumie¢ trzy aspekty religijnego aktywizmu: samo-
zaprzeczenia, aktualnego wizerunku seksualnosci jako dominujacej formy tozsamosci
publicznej oraz spotecznych aspiracji wzgledem tworzenia nowej jakosci wspdlnoty
spofecznej.

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo, wyznanie, komunizm, faszyzm

The importance of confessional practices in Anglo-Saxon interpretation
of Michel Foucault’s political philosophy

Abstract

This article studies Foucault’s approach to culture and religion and shows their
implications on modern states and societies. Especially Christianity plays a major
role in establishing new social and political order by using confession as a main tool.
Foucault’s critical analysis aims at emphasizing a basic core of three areas of
religious activism: self-denial, sexuality and community. This article is mainly based
on anglo saxon interpretation and literature as it is not a well-known way of adapting
Foucault’s thought to continental European philosophy.
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Na poczatku lat 80. minionego stulecia Michel Foucault w wiekszym stopniu
niz w dotychczasowej karierze naukowej zaczal koncentrowac sie na pogtebie-
niu analiz dotyczacych istoty chrzescijanstwa. Co wazne, w latach 1976-1984
nie wydat zadnej ksiazki!. Jednak wciaz aktywnie uczestniczyl w zyciu poli-
tycznym i spotecznym — udzielal wywiadow, wykladal, pisal liczne artykuly
i komentarze do biezacych wydarzen politycznych. Kiedy jego ksiazki rozwi-
jajace koncepcje wladzy przettumaczono na jezyk angielski, zaczal zyskiwaé
duza popularnos¢ w $wiecie anglojezycznym, szczegblnie w USA. Wlasnie
wtedy nastgpil ostatni zwrot w jego filozofii, zaczal odwolywac sie do staro-
zytnej Grecji i okresu wczesnego chrzescijanistwa. Zmienit sie jego styl i tre$c
myslenia. Pojecie wladzy zastapit ,troska o siebie” i ,,subiektywnoscig”. Tuz
przed §miercia, w roku 1984, wydano kolejne dwa tomy Historii seksualnosci:
tom drugi Uzytek z przyjemnosci z przedmowa, w ktorej autor ttumaczy fakt
swego milczenia, i tom trzeci Troska o siebie.

Foucault jest myslicielem wcigz cieszacym sie popularnoscia, o czym
Swiadczy ogromna ilo$¢ publikacji nawigzujaca i analizujaca rézne aspekty
jego filozofii zwlaszcza na Zachodzie i w Stanach Zjednoczonych, gdzie feno-
men jego tworczosci rozpatrywany jest gtownie w kontekscie mysli politycznej
i spolecznej. Niestety wcigz niewielka liczba artykulow i publikacji z krajow
anglojezycznych ttumaczona jest na jezyk polski, co niewatpliwe utrudnia za-
poznanie sie z nowa interpretacja mysli Foucaulta.

Zainteresowania badawcze odnoszace sie do religii odzwierciedlaly sie
w licznych publikacjach filozofa na temat praktyk ascetycznych, form pokuty,
wladzy pastoralnej czy politycznej duchowosci. Jeremy Carrette wydal intere-
sujacy zbior prac Foucaulta dotyczacych chrzescijanstwa i religii (Carrette
1999), zawierajacych historyczna, systematyczna i moralng analize zagadnien
teologicznych.

Prace francuskiego filozofa byly z jednej strony projektem ,historii teraz-
niejszosci”, a z drugiej religijna krytyka odnoszaca sie do form wiedzy, wladzy

' Po chtodnej recenzji wstepu do tomu Historii seksualnosci zatytutowanego Wola wiedzy, w ktérym autor
rozwija swa koncepcje whadzy w $wietle hipotezy represji seksualnosci, Foucault zrezygnowat z napisania
kolejnych toméw.
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i podmiotowosci. To stanowcze przekonanie co do negatywnego wplywu wy-
znania wiary na praktyki zycia codziennego, przysporzylo Foucaultowi mato
pochlebnych komentarzy ze strony teologéw oraz socjologéw.

Na jednym ze swoich wykladéw w roku 1975 Foucault wypowiedzial zna-
czace stowa ksztaltujace jego mysl filozoficzng na nastepna dekade: ,,[religijne
praktyki i specyficzne formy wladzy nad cialem] zaczely sie w XVI wieku,
w epoce, ktorej nie cechuje poczatek dechrystianizacji, lecz, jak pokazalo
wielu historykéw, stadium chrystianizacji pogtebionej” (Bernauer 2005).

To wlasnie chrzescijanstwo, rozumiane z jednej strony jako spoleczny efekt
nauki o czlowieku, za$ z drugiej jako zbiér normalizujacych technik konfe-
syjnych stalo sie dla Foucaulta wyr6znionym obszarem badan. Na poczatku
V wykladu (z 6 lutego 1978 roku) przeformulowal zamyst kursu z lat 1979-
1980 i postawil sobie za gléwny cel badanie chrzescijanstwa pod katem rezi-
moéw prawdy, a nie ideologii. Rezimem prawdy Foucault okreélit ,,to co zmu-
sza jednostki do pewnych aktow prawdy, to co definiuje, okresla forme owych
aktow, wyznacza dla nich takie, a nie inne warunki zaistnienia oraz determi-
nuje ich swoiste efekty” (Foucault 2014: 109).

Dotychczasowe badanie chrzescijanstwa pod katem jego dogmatéw oraz
aktéw wyznania wiary prowadzono, jak zauwazy! francuski filozof, z perspek-
tywy ideologicznej, totez obciazone bylo jej subiektywnymi stabosciami (jak
interpretacja rytualu zbawienia czy aktu prawdy jako aktu wiary). Analiza
proponowana choc¢by w Rzqdzeniu zywymi zwraca sie hatomiast ku aktom
prawdy, ktdre nie sa aktami wiary, lecz zobowigzaniem jednostek do ustano-
wienia trwalej relacji poznawczej ze soba. Nowy uklad nastepnie ujawnia i od-
krywa te akty, ktore oprécz efektu poznawczego spetniaja o wiele wazniejsza
role wyzwolicielska. Sa to akty wyznania (np. spowiedzi), w ktérych dokonuje
sie ,eksploracja, i to nieskonczona, tajemnic skrywanych przez jednostke”
(ibidem: 102).
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Historia terazniejszosci

Jedna z kluczowych decyzji francuskiego filozofa, i zarazem gléwnym zrodiem
pozniejszego jej znaczenia dla wspdlczesnosci, bylo podwojne zaprzeczenie
w ramach jego mysli: po pierwsze odrzucil projekt, ktoéry nazwat ,,szantazem
Oswiecenia” (sytuacja w ktérej trzeba by¢ za, albo przeciw ,,rozumowi”); po
drugie, autor Stow i rzeczy odmowil stusznosci twierdzeniu, iz wspolczesnosé
to epoka, ktora nie tylko definitywnie zerwala ze wczesnym Sredniowieczem,
lecz takze uplasowala sie na uprzywilejowanej pozycji na tle pozostalych okre-
sow historycznych. Marek Kwiek w Dylematach tozsamosci pisze, ze szantaz
Oswiecenia wigzany jest przez Foucaulta z humanizmmem ostro oddzielanym
od Oswiecenia (Kwiek 1999: 295). Odpowiednikiem antropologizmu ze Stow
1 rzeczy jest teraz humanizm, jako ciagle pytanie o to, kim jest czlowiek.
W pozniejszych latach Foucault rozréznia Kanta jako ,,analityka prawdy” oraz
Kanta jako fundatora filozofii ,ontologii aktualnosci” czy tez ,,ontologii nas
samych” (ibidem). Wybdr stojacy przed dzisiejsza filozofia jest wlasnie wybo-
rem miedzy tymi dwiema tradycjami. Ostanie lata pracy Foucaulta pokazuja,
jak wielka wage przywiazywal on do Kanta i Oswiecenia — zaréwno niemiecki
filozof, jak i jego epoka w gruncie rzeczy definiuja posrednio filozofie nowo-
czesna (zadajac juz sztandarowe pytania o to, kim jesteSmy i czym jest
Oswiecenie).

Z jednej strony ta odmowa mogla w sobie zawiera¢ przekonanie, iz kultura
religijna Sredniowiecza byla bardziej legenda i mitem niz rzeczywista sytuacja
poddajaca sie jasnej falsyfikacji. Dodatkowo, wspoétczesna walka miedzy ka-
tolicyzmem a protestantyzmem (cho¢by w Irlandii Pélnocnej czy Niemczech)
uksztaltowala wspdlczesno$¢ rozumiana wlasnie w kategoriach epoki religij-
nej. Poglad Foucaulta zawiera nawet jeszcze bardziej interesujaca teze, mia-
nowicie taka, iz wczesna nowoczesnos¢ to nie tylko proces rosnacej religijnej
nieufnosci wobec innych wyznan i kultur, lecz raczej ustanowienie momentu
wylonienia sie pewnej energii — sily, ktéra zaktywizowata dzialalno$¢ misjo-
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narska europejskiego chrzescijanstwa, a takze calkowicie skolonizowala we-
wnetrzne zycie czlowieka. Ta kolonizacja jest tym, do czego francuski filozof
odnosit sie w roku 1975, méwiac o poglebionej chrystianizacji lub nowej chry-
stianizacji; wynikiem tych misjonarskich wysitkoéw byla szeroka interioryzacja
chrzescijanskiego doswiadczenia, ktére posiadalo odtad podwdéjne centrum:
praktyke spowiedzi oraz walke ducha z cielesnoscia.

Konsekwencja tego chrzescijanskiego doswiadczenia staly sie liczne sys-
temy wiedzy obowiazujace w nowoczesnych spoteczenstwach, ktére z jednej
strony obraly sobie czlowieka za swoj przedmiot, z drugiej zas, same jawily sie
jako zdyscyplinowane podmioty sprawcze. Takie figury dominacji sprawujace
wazne role w polu stosunkéw wladzy, to oczywiscie pracownicy szpitala psy-
chiatrycznego, w ktérym pacjent znajduje sie w samym §rodku dos¢ ztozonych
stosunkoéw nadrzedno$ci i podporzadkowania. Ze straznikéw wieziennych,
ksiezy, sedziow i psychiatréw Foucault réwniez uczynit kluczowe figury
politycznych konfiguracji zakladajacych panowanie. Sprawujacy wladze pa-
storalna, korzystajac z wypracowanych przez siebie form dyskursu, staraja
sie przekonac¢ podlegle sobie podmioty do udzialu w tym podporzadkowaniu,
a w konsekwencji upodmiotowieniu. Wida¢ to na przykladzie przestepcow
uswiadamianych, by poddali sie normalizujacej resocjalizacji, lub chorych
umystowo, ktérym wpajano koniecznosc leczenia sie i wyzdrowienia.

Wyklady Foucaulta w College de France z roku 1975 dotyczyly miedzy in-
nymi anomalii i odchylen od spolecznie obowiazujacych norm, ktére zostaly
niejako zawlaszczone przez dyskurs psychiatryczny. Wynikalo to z postrzega-
nia seksualnosci jako pewnej nieprawidlowosci, a takze z zewnetrznego przy-
musu, aby kazda jednostka posiadala swoja jedna okreslong tozsamosé
seksualna. Foucault pragnat przeanalizowaé¢ warunki tego przymusu seksual-
nosci, a rozpoczal 6w proces od badania chrzescijanskiej praktyki spowiedzi.
Najpelniejszy jej wyraz to wiek XVI, dokladnie okres reformacji, ktéra miata
na celu przede wszystkim odnowe chrzescijanstwa ukonstytuowanego jednak
w opozycji do katolickiej doktryny dogmatycznej (nauki wiary wystepujacej
w teologii chrzescijanskiej). W rzadach reformacyjnych upatrywal Foucault
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narodzin nowych dyskurséw jak: sztuka zarzadzania duszami wiernych,
edukacja dzieci, kolejne wytyczne wzgledem zachowania jednostek. Kryzys
spowodowany reformacja, a pézniej kontrreformacja doprowadzit do spotecz-
nego leku wobec zarzadzania ludzkim losem, bo ,,w jaki spos6b powinien by¢
cztowiek duchowo zarzadzany i prowadzony na ziemi, aby otrzymaé¢ zbawie-
nie wieczne?” (Foucault 1979: 6). Poszukiwania wielowatkowych relacji wie-
dzy—wladzy, uwiklanych przeciez w sam proces zarzadzania, doprowadzity
francuskiego filozofa do rozpatrzenia innego religijnego fenomenu, jakim jest
chrzeécijanskie duszpasterstwo. W roku 1980 na wykladzie Rzqdzenie zy-
wymi przedstawil on chrzescijanska praktyke jako pewna historyczna trady-
cje produkujaca rézne formy wladzy, wiedzy i relacji do samego siebie
(Foucault and May 68: Penal Theories and Institutions 2015). Te wszystkie
uwagi dotyczace owych praktyk sa przyczynkiem do pézniejszej pogtebionej
chrystianizacji, w ktora zostala uwiklana nasza wspélczesnosé. Badania Fou-
caulta doprowadzily go do postawienia pytania, ktére nie stracilo nic ze swojej
aktualnosci: dlaczego na gruncie naszej kultury od rzadzonych wymaga sie
aktéw postuszenstwa i uleglosci polegajacych na méwieniu prawdy o sobie.

Podmiotowo$¢

Chrzescijanskie praktyki uwewnetrzniania i upodmiotowienia sa wypadkowa
dwoch proceséw. Pierwszy jest konstytucja ,,ja” jako hermeneutycznej rzeczy-
wistosci, w ktorej prawda znajduje sie w podmiocie (a wlasciwie w jego duszy).
Chrzeécijanskie ,,ja” stanowi niejasny tekst, ktéry wymaga ciaglej interpretacji
poprzez praktyki troskliwosci, rozszyfrowania oraz werbalizacji. Drugi proces
jest zaréwno paradoksalny, jak i zasadniczy w rozumieniu chrzescijanskiej
podmiotowosci. Zawiera ona w sobie nieokreslona podmiotowos¢ ,,ja”, ktora
mialaby zosta¢ poddana deszyfracji (na gruncie chrzeécijanskich praktyk wy-
znania i czujnosci) oraz umiejscowieniu prawdy w Samym podmiocie, jako
formie nowej wiedzy o sobie samym.
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Celem chrzeécijanskiej hermeneutyki ,ja” jest sprzyjanie procesowi wyrze-
czenia sie ,ja”, ktore zostalo zobiektyzowane przez chrzescijanska nauke i jej
praktyki. Jednostkowa relacja do wlasnego ,ja” nasladuje moment przejscia
od starego ,,ja” do nowego podczas ceremonii chrztu. Wzoruje sie tez na pu-
blicznej pokucie jako formie meczenstwa, podczas ktorej dokonuje sie sym-
boliczna $mier¢ starego ,ja” w jednostce. Cala prawda o nas wiaze sie
poswieceniem tego ,,ja”; wtedy chrzescijanskie doswiadczenie podmiotowosci
wyrazi sie najpelniej — w wewnetrznym rozlamie jednostki i przyznaniu sie,
ze ,nie jestem tym, kim jestem” (Foucault 1981: 239; 1985: 63, 70). Idea sa-
mowyrzeczenia zostala zbudowana na ascetycznej wladzy nad praktyka po-
sluszenistwa, a takze na sceptycyzmie w stosunku do wiedzy o sobie oraz
hermeneutycznej analizy ,ja”. W pézniejszym okresie Foucault ostrzegal, iz
postuszenstwo i jego wszechobecnos¢ w kazdej dziedzinie zycia spolecznego
prowadza do patologizacji praktyk chrzescijanskich z punktu widzenia norm
demokratycznych i ruchéw emancypacyjnych (Hoélzl 2003: 146).

Francuski filozof na nowo prébowal postawi¢ pytanie o podmiot i kierowa-
nie soba. Pragnal wynalez¢ nowy styl dotyczacy wiedzy i prawdy, ktory nie
unikalby tychze zagadnien. Autor uzasadnia swa p6zniejsza przemiane w na-
stepujacy sposob: ,,1 oto znowu okazalo sie, ze trzeba dokonac trzeciego prze-
mieszczenia, aby analizowa¢ to, co zwie sie przedmiotem — nalezato szukac
form i modalnosci stosunku do siebie, dzieki ktorym jednostka konstytuuje
sie i uznaje siebie za podmiot. Tak to po zbadaniu gier prawdy na przykladzie
pewnej liczby nauk empirycznych w XVII i XVIII wieku, a nastepnie gier
prawdy w relacjach z wladza, na przykladzie praktyk karnych, wylonito sie
nowe zadanie: badanie gier prawdy w relacji jednostki do siebie i ustanawia-
nia samego siebie jako podmiotu, gdzie dziedzing odniesienia i polem badan
bedzie cos, co mozna by nazwac historia czlowieka pragnienia” (Foucault
2000b: 147).

Prébujac odnalezé nowy styl, Foucault zwr6cil sie do starozytnej etyki grec-
kiej, znajdujac w niej nieobecnosé ,,hermeneutyki podmiotu” i ,,czlowieka pra-
gnienia” oraz inspiracje dla nowego kierowania wlasnym zyciem. U Grekow
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dostrzegt szereg ,,praktyk, dzieki ktérym jednostki zaczely zwracaé¢ na siebie
uwage, rozszyfrowywac siebie, widziec¢ siebie i uznawac sie za podmioty pra-
gnienia” (ibidem: 145). Filozofowie starozytnej Grecji skupiali sie na etyce,
samodoskonaleniu sie i praktykach chronigcych jednostke przed jej wkasnymi
pragnieniami. Stad konieczno$¢ ¢wiczen i ascezy, by stac sie panem wlasnego
zycia. Jednostka nie jest wylacznie elementem wiladzy, jest w pewien sposob
wolna, posiada znaczny wplyw na wypracowane przez siebie relacje strate-
giczne. Jednostka moze by¢ autonomiczna o tyle, o ile w spos6b krytyczny
i refleksyjny oddzieli sie od praktyk spolecznych. Konkluduje to dobrze Paul
Veyne: ,Ja uwalnia nas od mysli, ze miedzy moralnoscia a spoleczenstwem,
badz tym, co bywa tak nazywane, istnieje analityczny lub konieczny zwiazek,
wowczas nie ma potrzeby czekaé na rewolucje, aby zaczac¢ by¢ wspoélczesnym,
Jja —to nowa strategia mozliwosci” (Veyne 1988: 327).

Wyznanie

Jean Delumeau stwierdzit: ,,Historia wspolczesnego rozumu mija pod zna-
kiem wyznania” (Delumeau 1990: 9). Foucault studiowal gléwnie technologie
religijng, zwlaszcza spowiedz i pokute, jako te, ktore byly kluczowe dla chrze-
Scijanskiej hermeneutyki ,,ja”. Zagrozenie, méwit, pochodzi z ,tysigcletniego
jarzma spowiedzi”, a takze z faktu, iz ,,zachodni czlowiek stal sie zwierzeciem
wyznajacym” (James 1982: 462-463). Foucault studiowal praktyki religijne
w roznych kontekstach, chociazby w rozwoju normalizujacych modalnosci
wladzy. Uwazal on bowiem, iz dyskurs humanistyczny uwiklany w kierowanie,
nadzorowanie i kontrolowanie ma ambiwalentny i obsesyjnie nawracajacy cha-
rakter. Z jednej strony bowiem mechanizmy panoptyczne przyczyniaja sie do
powstania jednostki jako przedmiotu badan, z drugiej zas§ mechanizmy tech-
nologii konfesyjnej czynig jazih miejscem sensu i prawdy, stanowia 0 tozsa-
mosci i Swiadomosci jednostki.

Ciekawe sa takze polityczne implikacje praktyk konfesyjnych. Foucault
twierdzit bowiem, ze chrzescijanskie duszpasterstwo zapoczatkowalo ,,dziwna
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gre, ktorej elementami jest zycie, $mier¢, prawda, postuszenstwo, jednostko-
wos¢ i tozsamosé ja”, a ktdra to nie ma nic wspolnego z greckim pojmowaniem
panstwowosci: ,,nasze spoleczenstwo stalo sie w duzej mierze demoniczne, od-
kad laczy w sobie te dwie gry: miasta—mieszkanca oraz pasterza—trzody, ktore
to staja sie takze synonimem nowoczesnego panstwa” (Foucault 2000a: 31) .

Faszyzm i nazizm stanowig idealny przyklad foucaultowskiego rozumienia
chrystianizacji pogtebionej w zachodniej kulturze. Geoff Eley uwaza nawet, iz
styl analizy Foucault powinien przyczyni¢ sie do ogloszenia francuskiego
filozofa patronem nauk o nazizmie (Eley 1989: 576). Zeev Sternhell, ba-
dacz francuskiego faszyzmu, zauwazyl, iz faszyzm kultywuje religijna wraz-
liwos¢ i z tego powodu czesto byl nazywany ,religia natury” (Sternhell 1994).

Po pierwsze, wychwalano zycie samo w sobie, a takze obalano stary dua-
lizm ciala i duszy. To uswiecenie biologicznego zycia przeistoczyto sie w ado-
racje zycia panstwowego. Faszyzm mozna réwniez rozumiec¢ jako rewolucje,
bo dazyl do stworzenia nowego spoleczenstwa, ktore przeciwstawi sie ,,mo-
dernistycznemu zwyrodnieniu”. Mozna go pojmowac¢ jako ideologie, ponie-
waz odrzuciwszy marksizm, przedefiniowal nacjonalizm, szukajac nowych
drég poza konserwatyzmem i liberalizmem (Tokarska-Bakir 2016).

Ta religia natury, (zarowno faszyzm w swojej niemieckiej, jak i wtoskiej
formie), przekonala do siebie swych wyznawcow, uzywajac kategorii zaczerp-
nietych z tradycyjnych dyskursoéw chrzescijanskich. Polityczne zycie zostalo
zsakralizowane w taki sam spos6b, jak upolityczniony zostal jezyk sakralny
(patrz: Gentile 1996, Burke 1964, Tal 1981, Heer 1998, Burrin 1977). Religijna
mitologia narodowego socjalizmu zrobila z Hitlera figure mesjanistyczna,
stworzyla Boga — symbol sit zyciowych, a takze jasno przedstawila doktryne
0 naturze ludzkiej i potepieniu. Sita Hitlera byla mocno zwigzana z jego ora-
torstwem, a wlasciwie z wyglaszaniem swoistych kazan osadzonych w rzeczy-
wistos$ci nowotestamentowych ,,wyznan wiary”. W ten sposob realizowalo sie
chrzescijanstwo poglebione, poprzez satysfakcje ze spowiedzi, ktéra wedlug
psychoanalizy przenosita ludzkie do$wiadczenie w nowy kolektywno-poli-
tyczny stan.
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Biorac pod uwage historyczne znaczenie walk miedzy chrzescijanami
a protestantami w Niemczech, dziwne wydaje sie, jak dlugo trzeba bylo cze-
ka¢, aby termin ,konfesjonalizacja” (Konfessionsbildung) statl sie kluczowy
dla analizy historii niemieckiej. Wolfgang Reinhard w roku 1977 napisal prze-
tlomowy dla powstania i rozwoju teorii konfesjonalizacji artykut Kontrrefor-
macja jako modernizacja? Przedmowa do teorii czaséw konfesyjnych
(Reinhard 1977).

Inny niemiecki historyk religii —Heinz Schilling — w swoim zbiorze esejow
Konfesjonalizacja. Kosciél i paristwo w Europie doby przednowoczesnej
definiuje konfesjoanlizacje jako: ,,proces przemian, fundamentalny z punktu
widzenia historii spoleczenstwa, do ktérego naleza tak zmiany koscielno-re-
ligijne i mentalno-kulturowe, jak i panstwowo-polityczne oraz spoleczne.
Konfesjonalizacja oznacza tym samym nie tylko powstanie nowozytnych Ko-
scioldw wyznaniowych jako instytucji, nie tylko utworzenie wyznan w sensie
wylonienia religijno-kulturowych systemow, rézniacych sie od siebie wyraz-
nie w aspekcie konfesyjnym jesli chodzi o nauke, obrzedy, duchowo$¢, ale
takze codzienna kulture religijna.

Konfesjonalizacja to fundamentalny proces spoleczny, przebiegajacy prze-
waznie rownolegle, a niekiedy w kierunku przeciwnym do procesu powstawania
wczesnego wariantu nowoczesnego panstwa, do formowania spoteczenstwa
zdyscyplinowanych na sposéb nowozytny poddanych, ktére w odréznieniu od
spoleczenstwa $redniowiecznego nie bylo zorganizowane na zasadzie 0so-
bowo-czastkowej, lecz instytucjonalno-globalnej” (Schilling 2010: 634).

Przymierze zawarte miedzy wyznaniem a wiedza naukowa przyczynilo sie
do utworzenia rezimu wiedzy—wladzy—podmiotowosci, ktéry z kolei masowo
produkowat terror i katastrofy wojenne w XX-wiecznej Europie. Intencjo-
nalna strategia narodowego socjalizmu prébowala pogodzi¢ zaawansowana
kulture naukowa z niemiecka religijng wrazliwoscia i pasja. Jeffrey Herf opi-
suje kluczowy aspekt tego pojednania jako reakcyjny modernizm i utrzymuje,
iz ,Niemcy, jako panstwo potozone miedzy Wschodem a Zachodem, mialo wy-
jatkowa misje. Bylo w stanie polaczy¢ technologie i dusze” (Herf 1984: 225).
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Taka sytuacja kreuje potrzebe mowienia zdystansowanego od religijnego
rezimu dogmatycznej wiary i tworzenia prawdy we wspoélczesnej nauce. W tej
perspektywie ostatnie wyklady Foucaulta z roku 1984 w College de France na
temat parezji jako prawdy cynickiej ustawionej w opozycji do klasycznego
chrzescijanskiego wyznania, nabieraja szczeg6lnego znaczenia.

Wedtug niektorych teoretykdw faszyzm zajal wazne miejsce w obszarze ba-
dawczym francuskiego filozofa, choc¢ znalezli sie i tacy, ktorzy oskarzali go
wrecz 0 wyrazne zaniedbanie tematu Holocaustu. James Miller pisze: ,,Przez
cale swoje zycie [Foucault] osaczony byl wspomnieniami wojny hitlerowskiej
i nazistowskich obozéw smierci” (Miller 1993: 171). W swoich wykladach
w College de France z roku 1976 zarysowuje ledwie kontury zjawiska, ktore
mozemy nazwacé ,,archipelagiem karceralnym” — siecia wladzy eksperckiej, za
pomoca ktdrej nadzér dyscyplinarny przenika calo$c spoleczenstwa.

Wedlug Alana Milchmana i Alana Rosenberga w jego charakterystyce no-
woczesnosci trudno doszukac sie glebszej refleksji na temat nazizmu i Holo-
caustu (za: Bernauer 2005). Za to miejsce szczegdlne zajmuja spoleczne
przypadki wszechobecnhego wiezienia, dyscypliny, instytucji czy wszechobo-
wiazujacych regutl. Takie podejécie do nowoczesnosci wzbudzito z kolei kry-
tyczne podejrzenia Davida Hirscha: ,Wyjatkowo intrygujace jest milczenie
Michela Foucaulta, propagatora «genealogicznej» historii, pisarza oddanego
bardziej historycznym dochodzeniom, niz ma to miejsce wérdd innych post-
strukturalistéw, ktéry to napisal wiele o historycznych przypadkach opres;ji
i wykorzystania, oraz o naduzyciach wladzy w panstwach demokratycznych.
[Wydaje sie, ze] Foucault oddat sie bardzo skrupulatnej analizie panoptycz-
nego paradygmatu we wspélczesnych liberalnych demokracjach, a nie miat
nic do powiedzenia na temat Niemcéw trzymajacych w niewoli jego i jego
sasiadow w latach 1940-1944. To krzyczace milczenie foucualtowskiego do-
Swiadczenia pod nazistowska okupacja wplywa znaczaca na autentycznosé
jego analizy liberalnych demokracji jako panstw represyjnych” (Hirsch
1992: 122).
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Tam gdzie Hirsch dopatruje sie krzyczacego milczenia wobec nazizmu,
ukrywajacego by¢ moze cichy z nim wspétudzial na poziomie teoretycznym,
to James Bernauer odnajduje w dziele Foucaulta pewna troske o Auschwitz,
potrzebe skonfrontowania sie z nia, a takze kluczowy, cho¢ ukryty, motyw ba-
dawczy: ,,Posrod wielu fotografii zawartych w dziele Syrosa Michel Foucault:
Une histoire de la verite, znajduje sie jedna, ktéra wyjatkowo zapisala sie
W mojej pamieci. Zostala zrobiona w roku 1982 w Polsce podczas jednej z po-
drozy Foucault do Polski. Pokazuje ona [Foucaulta] idacego pomiedzy dwoma
rzedami metalowych drutéw, z wiezg straznicza w tle. Wizyta w jeszcze jed-
nym wiezieniu? Sprawdzajac informacje na koncu ksiazki, zrozumialem, ze to
bylo Auschwitz. Oczywiscie. Mozna bylo sie tego spodziewa¢, ze bedzie on
chcial zobaczy¢ Auschwitz na wlasne oczy, oczy spogladajace surowo poprzez
ujecie fotografa. Jesli Shoah Claude’a Lanzmanna pozwolila nam uslyszeé¢
glosy z czelusci piekla, tak wierze, ze Foucault pozwolit nam zobaczy¢ bliskos¢
Auschwitz, jego intymnos$¢ oraz podwazona logike” (Bernauer 1992: 260).

W roku 1979 w trakcie wykladéw w Stanford University Foucault zazna-

czyl, iz panowanie biopolityki ,.jednoczesnie powoduje mozliwo$¢ ochrony zy-
cia oraz historycznego momentu pojawienia sie samego Holocaustu”
(Dreyfus, Rabinow 1983: 138). W ostatnim rozdziale Historii seksualnosci
mozemy odnalezé poruszone przez francuskiego filozofa zagadnienia ludobdj-
stwa jako ,marzenia wspolczesnej wladzy”, nazizmu jako manifestacji ,,rasi-
zmu w swojej nowoczesnosci”, ,biologizacji jako formy statystycznej”
(Foucault 2000b).
Swoje komentarze na temat nazizmu, rasizmu, przelewu krwi, Foucault w Hi-
storii Seksualnosci traktowal w pewien sposéb jako fundamentalne, ponie-
waz widzial w Auschwitz kulminacje technik dominacji, obiektywizacji ludzi,
ktére skladaja sie na jeden zasadniczy element ,historii terazniejszosci” po-
strzegania wspoélczesnego podmiotu. Podstawowe kategorie teoretyczne
stworzone przez Foucaulta: biowladzy, karceralnego spoleczenstwa, dyscy-
pliny czy tez technologii regulacyjnych, pozwola lepiej zrozumie¢ strukture
Swiata opartego na wszechobecnej Smierci (ludobdjstwie).

354



Ideologiczne implikacje praktyk konfesyjnych — filozofia polityki Michela Foucault w kontekscie interpretacji anglosaskiej

Cze$¢ badaczy anglosaskich, jak James Bernauer czy David Hirsch, pod-
trzymuje poglad, ze nazizm i Holocaust byly historyczng aberracja, pewna
atawistyczna rewolta przeciwko nowoczesnosci. Inni mysliciele, wymieniwszy
choéby Zygmunta Baumana, twierdza, iz systemy totalitarne byly wynatu-
rzona, ale logiczna konsekwencja nowoczesnosci. Stanowity zwienczenie idei
postepu i czystosci, ktére zdaniem Baumana mialy kluczowe znaczenie dla dy-
namiki nowoczesnosci (Bauman 2012). Aspekty samej zagtady réwniez nale-
zaly do nowoczesnego porzadku. Mam na mysli narzedzia, organizacje i sam
pomyst eksterminacji. Zostal wykorzystany nowoczesny spos6b produkcji:
technika upraszczajaca zadania i maksymalizujaca ich wykonanie, koncentracja
zasobow i centralizacja dyspozycji, ponadterytorialnos¢ i nowoczesnosc
w hierarchicznej organizacji pracy.

Jednak co jest oryginalnego w mysli Foucaulta, to owa historyczna kontek-
stualizacja, ktéra jasno podkresla, iz nazizm i ,,ostateczne rozwigzanie” sytuu-
jace sie wewnatrz wspomnianego archipelagu karceralnego, zostaty stworzone
wlasnie przez sama nowoczesno$¢. Konsekwencja jest wspomniana wielo-
krotnie biowladza. ,,0d XVII wieku owa wladza nad zyciem rozwijala sie rze-
czywiscie pod dwiema gléwnymi postaciami, nie sa one antytetyczne,
stanowia raczej dwa bieguny rozwoju polaczone wigzka stosunkéw posred-
nich. Wydaje sie, ze najpierw uksztaltowal sie biegun osadzony na ciele jako
na maszynie: tresure, doskonalenie sprawnosci, wydobywanie sit, wzrost uzy-
tecznosci odpowiadajacy wzrostowi postuszenstwa, integracje z systemami
skutecznej kontroli ekonomicznej zapewnia anatomopolityczna wladza nad
cialem, ktérej poczynania maja charakter technik dyscyplinarnych. Biegun
drugi, uformowany nieco po6zniej, okolo polowy XVIII wieku, skupit sie na
ciele gatunku, poddanym mechanizmowi zycia i stuzacym jako podtoze pro-
cesOw biologicznych — rozmnazania, urodzin i umieralnosci, stanu zdrowia,
ciaglosci zycia, dlugowiecznosci, oraz wszelkich warunkéw wywotujacych ich
przemiany; opanowanie tych procesow polega na wielu interwencjach i kon-
trolowanych regulacjach — jest to biopolityka populacji” (Foucault 2000b:
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121-122). W ten sposob staje sie wyrazne, jak wladza rozprzestrzenia sie we-
wnatrz i nazewnatrz jednostek, a takze jak panstwo stosuje techniki i strategie
sprawowania wladzy nad spoleczenstwem. Panstwo kieruje populacja, jed-
nostki przybieraja postac uleglych cial — uprzedmiotowionych, przeksztalco-
nych oraz udoskonalonych.

P6zny Foucault zostawil nam cenne wskazéwki dotyczace $miertelnego po-
tencjalu lokujacego sie w karceralnej czesci spoleczenstwa. W swoich wykla-
dach, a takze w Historii seksualnosci, filozof mowi, ze panstwo za swoje
zadanie przyjelo ,,opieke” nad populacja w jej réznych aspektach, co zawieralo
w sobie owg zbrodnicza operatywno$¢: ,,Poniewaz spoleczenstwo to nic wiecej
jak wypadkowa zabiegéw parenetycznych panstwa wzgledem jednostek, to
oczywiscie panstwo ma prawo je [jednostki] réwniez mordowa¢. Odwrotno-
Scig biopolityki jest zatem tanatopolityka” (Foucault 1988a: 160). Obszernosé¢
wladzy Smierci ktéra doprowadzita do Holocaustu jest dla Foucault obecnie
~Strategiczng zasada miedzypanstwowg”: ,wladza gotujaca Smiertelne unice-
stwienie jednej populacji, z drugiej strony gwarantuje innej przetrwanie (...).
Ludobojstwo marzy sie nowoczesnym wladzom nie jako przywrécenie dawnego
prawa do zabijania; mozliwe jest dzieki temu, ze wladza wystepuje i sprawo-
wana jest na poziomie zycia, gatunku, rasy i masowych zjawisk ludnoscio-
wych” (Foucault 2000b: 120). Taka etatyzacja wladzy i rzadomysInosci
umozliwia nastepnie produkcje uleglych cial.

Tanatopolityka, do ktorej odnosit sie Foucault w swoich wykladach z lat
1975-1976, Scisle powigzana jest z narodzinami samego rasizmu. Koncepcje
rasy oraz rasizmu nie sg jednak jedynie ograniczone do biologicznych pojec
koloru skory, krwi, fizjonomii: ,,...czym jest rasizm? Z poczatku oznacza spo-
sobno$c¢ wdarcia sie do tej domeny zycia, od ktorej wladza starala sie trzymacé
z daleka: jest peknieciem miedzy tym, co musi zy¢, a tym, co musi umrzec.
Wewnatrz biologicznego continuum gatunkow ludzkich, pojawienia sie ras
i rasowych réznic, hierarchii ras, zaznaczenia, iz pewne rasy sa dobre, inne
gorsze, dochodzi do fragmentaryzacji pola biologii, nad ktéra panstwo sprawuje
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odtad wladze... Taka jest pierwsza funkcja rasizmu: fragmentaryzowaé, wbijac
klin miedzy biologiczne continuum a sama biowladze” (Foucault 1991: 53).

Jak zatem wpisuje sie nazizm w ewolucyjna trajektorie technologii domi-
nacji, oraz biowladzy, ktére uksztaltowaly nasza p6zna nowoczesno$é¢? Dla
Foucault ,,nazizm jest punktem kulminacyjnym [paroxysme] rozwoju no-
wych mechanizméw wladzy pojawiajacych sie juz w XVII1 wieku... dyscypli-
nujacej wladzy i biowladzy: wszystko to zawiera sie w kazdym aspekcie
nazistowskiego spoleczenstwa” (ibidem: 57). Tu Foucault wspomina o jeszcze
jednym aspekcie tanatopolityki — wojna, masowe morderstwa staja sie nie-
zbednymi elementami rezimu opartego na biowladzy: ,Wojna? Jak kto§ moze
nie tylko walczy¢ przeciwko swoim wrogom, ale takze naraza¢ swoich obywa-
teli na niebezpieczenstwo, wystawiac ich na $mierc¢... jesli nie poprzez rasi-
stowskie motywy?” (ibidem: 55).

Wedlug Foucault $miertelny efekt nazizmu wynikal z fuzji nadaktywnej
nowoczesnej analizy seksualno$ci (wspétistniejacej z biowtadza, rasizmem,
biologia, statystyka) i nieco bardziej antycznej symboliki krwi: nazizm byl naj-
bardziej naiwnym i przebieglym — jedno uzasadnia drugie — zlozeniem fanta-
zmatéw krwi i paroksyzmoéw wladzy dyscyplinarnej. Egzaltacja wyzszosci
krwi towarzyszyla eugenicznemu porzadkowaniu spoleczenistwa, w czym
braly udzial krzewiace sie i pod oslong ogélnej etatyzacji potezniejace mikro-
wladze. Egzaltacja ta pociggala zarazem za soba systematyczne ludobdjstwo
i gotowos¢ do zlozenia samego siebie w ofierze. Historia wykazala, ze hitle-
rowska polityka seksu pozostala Smieszna praktyka, podczas gdy mit krwi
przywidd} w rezultacie do najwiekszej rzezi, jaka dotychczas zapisata ludzka
pamiec (Foucault 2000b: 131).

Nazizm i ludobdjstwo sg jednym produktem wielu rozmaitych aspektow
nowoczesnosci. Dyscyplinujace i regulujace technologie konstruujace poli-
tyke ciala i biopolityke populacji, rzadomyslno$¢ uzupelniajaca jurystyczna
wladze suwerena, polozenie seksualnosci na politycznej mapie ciala, etatyza-
cja biologizmu oraz obiektywizacja podmiotu nie moga zosta¢ zredukowane
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do jednej tylko cechy lezacej u ich podstawy. Pomimo to tacza je pewne podo-
bienstwa. Z kolei na ich podstawie specyficzne powigzania makro- i mikro-
procesow splotly sie razem w nazistowskie urzadzenia (dispositifs) wiedzy
i wladzy. Nalezy jeszcze raz podkresli¢ stanowisko opozycyjne francuskiego
filozofa wobec wszelkiego rodzaju redukcjonizmowi w procesie historycznym
oraz jednostronnemu odczytaniu samej historii. Twierdzac, iz nazizm by}l
jedna z mozliwosci stworzonych przez nowoczesno$c, nalezy jasno zaakcen-
towac przypadkowo$¢ historii, a odrzuci¢ determinizm i teleologizm.

Komunizm i polityka Zwiazku Radzieckiego stanowig wymowny przyklad
praktyk konfesyjnych badanych przez Foucaulta. Centralnym rozréznieniem
pomiedzy dwiema formami chrzescijanskiej spowiedzi jest exomologesis,
czyli publiczne przyznanie sie do bycia grzesznikiem. Byl to swego rodzaju
status, ,,sposéb zycia”, symboliczny i teatralny; to byla ontologiczna spowiedz
samego chrzescijanstwa, ,,nie méwiaca o prawdzie grzechu, lecz pokazujaca
prawdziwe grzeszne bycie grzesznika. Nie chodzilo o to, aby grzesznik wyttu-
maczyt sie ze swoich grzechow, ale o to by przedstawil sie wszystkim jako
grzesznik” (Foucault 1988b: 42-43). Druga forma chrzescijanskiej spowie-
dzi to exagoreusis, werbalne wyznanie, w ktorym jednostka bada swoje
mysli i pragnienia w obecnosci tego, ktéremu winna jest postuszenstwo. To
jest epistemologiczna spowiedz chrzescijanstwa, jego hermeneutyka ,,ja” (Fo-
ucault 1994: 807, 812).

Sowiecka hermeneutyka ,ja” zawierala w sobie spowiedz i pokute jako de-
finiujace ja mechanizmy. Przykladem byla Centralna Komisja Kontroli Par-
tyjnej dbajaca o porzadek i czysto$¢ swoich cztonkéw i odwzorowujaca funkcje
trybunalu kaplanskiego w rosyjskim Kosciele prawostawnym. Komisje nie
chcialy karaé¢, ale pozna¢ pozwanego i sprawi¢, by ten przyznat sie do winy.
W tym samym momencie dochodzi do upomnienia winnego i zachety, by ten
zmienil swoje postepowanie w przyszloéci. Jesli niewlasciwe uczynki byly
kontynuowane, Komisja lub sad decydowaly o wykluczeniu z Kosciola lub wy-
rzuceniu z partii (Kharkhordin 1999: 35-74).
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Komunistyczny projekt generowania nowych jednostek wigzal sie oczywi-
Scie z aktywnym czlonkostwem w partii. Dobrze rokujacy jej cztonek wyrzekat
sie przesadéw na tle religijnym oraz potepial klerykalne wykorzystywanie
biednych (Halfin 2003). Wyzwolenie seksualne réwniez bylo postrzegane
jako typ zachowania antyspolecznego, lokujacego potrzebna energie nie
w pracy spolecznej, a w realizacji zachcianek cielesnych. To bylo burzuazyjne,
wiec z samej swej istoty zostalo potepione (ibidem). Najwazniejszym elemen-
tem komunistycznych autobiografii byla zatem owa przemiana ze starego
bourgeois w nowego czlonka partii obdarzonego komunistyczna dusza i wraz-
liwoscia. Uzywano réznych termindw, aby opisac to wydarzenie: transforma-
cja, przemiana, przeformowanie, duchowe zerwanie, zmiana w kierunku
postrzegania $wiata (Halfin 2003: 51).

Po roku 1936, sowiecka hermeneutyka ,,ja” zyskala nowy polityczny kontekst,
w ktérym zmienila sie sama forma prezentacji siebie. To byl rok, w ktérym Stalin
oglosit nowa konstytucje wprowadzajaca bezklasowe spoleczenstwo oraz
nowa koncepcje sowieckiego panstwa (Halfin 2003: 33). Odtad chodzilo wy-
lacznie o to, by pokazac¢ Swiatu prawdziwa nature komunizmu, istote rewolu-
cji. Autobiografie ludzkie dzielily sie na dobre i potepione, za$ ideologia
Stalina determinowata 6w podzial. Ta faza ontologiczna w komunistycznej
hermeneutyce ,,ja”, uzywajac terminologii Foucaulta, przypomina idee pokuty
chrzescijanskiej, natomiast rozni sie od tej epistemologicznej formy spowie-
dzi. We wschodnim chrzescijanstwie religijne do$wiadczenie wyznania grze-
chéw bylo podporzadkowane manifestacji ekspiacyjnej, gdzie liczyl sie sam
uczynek, a nie przezycia i cechy wewnetrzne jednostki (Hryniewicz et al.
1997). Wielka wage do pokuty przywiazywali chociazby rosyjscy mnisi, ktorzy
braterska mito$¢ okazywali poprzez wnikliwa obserwacje siebie nawzajem,
a sam Bazyli Wielki (biskup, pisarz wczesnochrzescijanski, nalezacy do grona
ojcow Kosciola, ktérzy przyczynili sie do ostatecznego okreslenia przez Ko-
$ciol dogmatu o Tréjcy Swietej) poréwnywat tych, co nie chcieli denuncjowaé
grzeszacych wspélbraci do bratobojcow (za: Norris 1997). Wschodnie prak-
tyki ortodoksyjne inwigilacji horyzontalnej wsrod bliskich mocno kontrastuja
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z ,hierarchicznym nadzorem podwladnych przez przelozonych na Zachodzie”
(Kharkhordin 1999: 121, 355).

To wlasnie ta horyzontalna technologia ,,ja”, ktéra tak hotubila kultura so-
wiecka, nadala znaczenie i wysoka range kolektywom i pracy na rzecz innych
wspolobywateli. Dlatego kluczowe dla wiedzy o sobie bylo postrzeganie in-
nych, ich zdanie i opinia na temat danej jednostki, nie za$ jej wyznanie pra-
gnien i sagdow. To spolecznosé tworzyta moralno$é — autorefleksja czy analiza
wewnetrzna nie miala wiekszego znaczenia dla osobowosci spolecznej poje-
dynczych ludzi. Oczywiscie przypomina to panoptyczng rzeczywistosé, kiedy:
~[wszyscy] zjednoczeni razem wokot ofiary, gina jako pojedynczy ludzie; staja
sie czescia fizycznie niewidzialnego, lecz przerazajacego kolektywu... Nie ma
gdzie szuka¢ pomocy, nie ma dokad uciec” (ibidem: 114). Zamiast chrzesci-
janskiego wybaczenia za grzechy mamy stalinowski rezim ,,technologii bez li-
tosci” (ibidem: 75-122).

Zakoriczenie

Foucault nie uwazal, ze religia sama w sobie jest ztem, lecz podkre$lal nega-
tywne konsekwencje, do jakich moga doprowadzié niektdre praktyki religijne:
»Nie chodzi mi o to, ze wszystko jest zlte, ale ze wszystko jest niebezpieczne, co
nie jest dokladnie synonimem slowa zty. Je$li wszystko jest niebezpieczne, to
w zwiazku z tym, zawsze mamy co$ do zrobienia. Dlatego moje stanowisko
prowadzi nie do apatii, ale do hiperpesymistycznego aktywizmu” (Foucault
1997: 256). Ten aktywizm przejawia sie w mysli filozofa na trzech plaszczy-
znach.

Pierwsza z nich stanowi samozaprzeczenie. Wczesniej juz wspomniana
idea samoposwiecenia prowadzi do produkcji ustalonej z géry tozsamosci jed-
nostek. Jak wiadomo, taka tozsamos¢ oparta na technologii konfesyjnej byta
dla Foucaulta nie do zaakceptowania: ,Nie jestem z pewnoscia jedyny, ktory
pisze po to, aby nie mieé twarzy” (Foucault 1976: 17). Przyréwnal takze pisa-
rza do pierwszych chrzescijanskich meczennikéw, moéwiac: ,,Pisanie jest teraz
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bliskie poswieceniu, i to poswieceniu zycia jako takiego; to jest dobrowolne
unicestwienie siebie, ktore nie wymaga reprezentacji w ksigzkach, ale ktére
ma miejsce w codziennej egzystencji pisarza” (Foucault 1977: 117). By¢ moze
zainteresowanie Foucaulta ,.troska o siebie” oraz jej ascetyczna obecnoscia
stanowito korygujace uzupelnienie wobec doswiadczenia samowyrzeczenia
sie. Kiedy to doswiadczenie odnosi sie z jednej strony do najwiekszej Swietosci,
z drugiej moze by¢ zrédlem bezinteresownosci w przyjmowaniu totalitarnych
projektow jako wlasciwych i jedynych stusznych. Religijne samozaprzeczenie
bedzie musialo uwzglednié te nowe interpretacje i rozumienia pojecia troski
o siebie.

Druga forma aktywizmu jest oczywiscie seksualnos$¢, tu przedstawiona
jako projekt chrzescijanskiej ,,moralnej psychologii ciala” oraz ,,generowania
winnego ciala poprzez sam fakt jego cielesnosci” (Foucault 1999: 180, 188;
2003: 194, 202). Mark Jordan mocno podkreslat uzytecznos¢ analiz Foucault
w interpretacji wladzy religijnej retoryki wobec seksualnych tozsamoéci ar-
chetypicznych — dziewicy, wiedzmy, meza, zony, sodomity. Jordan pokazuje,
jak wspolczesne odczytanie seksualnej tozsamosci caly czas uwiklane jest
w karzaca sie¢ grzechu i zla. Tozsamosé seksualna homoseksualisty, na przy-
kltad, wciaz nosi pietno biblijnej sodomii (Jordan 1997: 233-44). Wedlug
Jeremy’ego Carrette’a teologiczne implikacje mysli autora Historii szalen-
stwa sa dzi$ wielce istotne: zostaje obalony dualizm duszy i ciala, za§ sama
praktyka religijna na nowo zostaje wprowadzona w polityczny dyskurs (Car-
rette 1999).

Trzecig plaszczyzne stanowi wspolnota bedaca wypadkowa praktyk religij-
nych i tradycji historycznej. Foucault po$wiecit duzo miejsca artykulacji pare-
zji w swoim ostatnim wykladzie z 28 marca 1984 roku, gdzie nakreslil r6znice
miedzy dwoma biegunami ciggu rozwojowego chrzescijanstwa. Z jednej
strony, mamy do czynienia z tradycja oparta na bojazliwym postuszenstwie
wobec Boga oraz wnikliwym badaniu siebie, z drugiej za$ strony continuum
plasuje sie parezja, reprezentujaca mistyczng tradycje, dajaca poczatek cyni-
zmowi i krytycyzmowi.
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Francuski filozof nie méwi wprost jak mamy zy¢, ktére praktyki sa zle i szko-
dliwe, a ktore dobre i pozyteczne spoleczenstwu. Stwierdza jedynie: ,,chrzesci-
janstwo jest jedyna religia zorganizowang jako Kosciél. Jako taka, zakladala
przede wszystkim pewien szczegllny typ jednostek, ktére z racji ich religij-
nych kwalifikacji, stuzylty innym nie jako ksigzeta, nauczyciele, prorocy, wréz-
biarze, doradcy itp., ale jako pasterze” (Foucault 2000b). Wedlug Foucaulta
ta funkcja pelniona w obrebie organizacji koscielnej byta podstawowym ele-
mentem specyficznego sposobu sprawowania wladzy: tej, ktorej celem bylo
zapewnienie jednostce zbawienia w przyszlym Swiecie oraz tej sprawowanej
nie nad spolecznoscia jako ogdtem, ale nad kazda jednostka z osobna od na-
rodzin do $mierci. Skutecznos¢ tej wladzy uzalezniona byla przede wszystkim
od znajomosci wnetrza jednostek, ktérymi pragnie zarzadzaé, dlatego musiaty
one odkrywac¢ swoje najglebsze sekrety, mysli, uczucia.

Oddajmy glos samemu Foucaultowi: ,Ocali¢ cztowieka, odkry¢ wreszcie
cztowieka w czlowieku itp. — oto cel tych przegadanych przedsiewzie¢, za-
rowno teoretycznych, jak i praktycznych (...). Naszym zadaniem jest calkowite
uwolnienie sie od humanizmu — i to w takim znaczeniu nasza praca jest praca
polityczng, uwzgledniajac to, ze rezimy Wschodu i Zachodu przemycaja swoj
kiepski towar pod jego szyldem...” (Foucault 2013: 38).

Jest to jednoznaczny gest, w ktorym Foucault odrzuca wszelkie uniwer-
salne i wielowymiarowe projekty, takie jak prawda, wiedza czy sens, poniewaz
stanowig one zlozone oraz niejednoznaczne w swojej ocenie konstrukcje spo-
leczne. Prawda, do ktérej zmierza mysl, jest tylko gra, praktyka dyskursywna
tego, co empiryczne i tego co transcendentalne, i wlasnie o taka $wiadomos$c
oraz refleksje apeluje do nas Foucault.
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